Caros membros da Academia Brasileira de Ciéncias, estimados
colegas e familiares. E com imensa alegria e responsabilidade que
participo desta cerimonia. Ao longo dos préximos 20 minutos tentarei
narrar como cheguei até aqui e explicar o curioso titulo desta minha

fala: por uma antropologia das Passagens.

A Antropologia ¢ o campo disciplinar ao qual me filio. Assim como
em tantas outras areas do conhecimento//, na Antropologia, ao longo
das ultimas décadas assistimos a uma espécie de hiper-especializagao
dos debates. Por exemplo, um dos grupos de trabalho mais antigos da
Associagdo Nacional em Pos-Graduagao e Pesquisa em Ciéncias
Sociais, a ANPOCS, ¢ o GT de Antropologia da Religido. Quando
surgiu, esse GT reunia os pesquisadores do grande campo de estudo
dos fendomenos religiosos, a despeito do grupo religioso pesquisado e
da perspectiva tedrica mobilizada. Assim, pesquisadores interessados
em romarias populares, no fortalecimento do pentecostalismo no
Brasil e aqueles dedicados aos debates a temas como rituais de
iniciacdo no candomblé se encontravam e debatiam em um mesmo
espaco. O GT de Antropologia da Religido ja ndo ocorre mais com
frequéncia. Em seu lugar surgiram muitos outros// mais
especializados// mais focados em debates tedricos particulares. Saiu

de cena o amplo GT de Antropologia da religido e entraram os seus



multiplos denominadores comuns: religido e materialidade;
pentecostalismo e midia; cosmologia das religides afro, e por ai vai.

E claro que eu reconheco os beneficios de um debate cientifico
especializado. Além do fato de que felizmente a ciéncia brasileira
cresceu bastante ao longo das ultimas décadas e seria praticamente
impossivel reunir todos interessados em antropologia da religido em
um Unico grupo de trabalho, as discussdes podem avangar mais
rapidamente em foruns mais circunscritos; solidas redes de pesquisa e
cooperagdo podem se formar e vinculos internacionais podem ser
estreitados com maior precisao.

Muita tinta ja foi gasta para dar conta deste debate entre a
especializacdo e generalidade dos saberes cientificos. Nao pretendo
reatualiza-la ou coisa que o valha. O que quero chamar a atengao ¢
para o fato de que na antropologia, em particular, o risco da
especializacdo ¢ o de perdermos um aspecto fundacional e
irrevogavel da disciplina : o jogo de escalas.

Foi assim que essa disciplina nasceu, no final do século XIX,
atenta as singularidades culturais €, a0 mesmo tempo, se apresentando
como a ciéncia dos humanos. Tal como na quimica, em que a relagao
entre as grandezas molares e moleculares sdo fundamentais para se
descrever as reagdes, para se fazer boa antropologia, ¢ preciso ir de
um a outro o tempo todo.

O titulo de minha fala hoje, “Por uma antropologia das

passagens”, parte dessa perspectiva da radicalidade da aposta de um



constante Zoom in € Zoom out nos fendmenos aos quais me debrugo.
Mas isso ndo ¢ tudo.

Além do jogo de escalas, o que proponho ¢, de fato, uma
“Antropologia das Passagens”. Reconheg¢o-me como um antrop6logo
das zonas cinzentas, dos intersticios, um pesquisador interessado nas
Passagens. Foi com esse espirito que fundei o grupo de pesquisa
homonimo, na UFRJ, que ndo ¢ um grupo tematico, mas sim um
coletivo de pesquisadores interessados em fenOmenos, eventos e
situagdes que ocupam as margens, os territorios de dificil definicao, as
transformag¢des. Minha agenda de pesquisa nos ultimos anos se
constitui a partir do interesse nas Passagens: do alternativo para o
oficial, do ilicito para o licito, dos sintomas para o diagndstico, do
ordinario para o sagrado.

Pensar sobre o que ocorre nas fronteiras, nas margens, muitas
vezes nos diz mais sobre o centro do que quando investigamos ele
mesmo. Afinal, é nas fronteiras que as defini¢des sdo disputadas. E a
partir dessas zonas cinzentas que se afirma o que € € o que nao €.
Claro que ha fronteiras hiper vigiadas, com muitos gatekeepers e
outras um pouco menos. Isso também me interessa.

Quem ja esteve no Chui, a fronteira mais meridional do Brasil deve
se recordar que do outro lado, ja no Uruguai, a cidade de entrada
naquele pais também se chama Chuy. A diferenga entre o Chui

brasileiro e o Chuy uruguaio ¢ pequena, na verdade, troca-se apenas o



1 pelo y. A partir desse pequeno deslize ortografico, do I ao Y, tudo
muda.

E por coisas assim que eu me interesso, as pequenas variagdes nas
fronteiras dos fendmenos sociais que pouco mudam, mas que mudam
tudo.

Quando comecei minha trajetoria na antropologia tive a sorte de
ingressar em um grande projeto de pesquisa intitulado "O “cultivo de
s1” nas paisagens da ecologia e do sagrado”, coordenado pelos
professores Isabel Carvalho e Carlos Steil, que estdo aqui hoje e sdo
responsaveis por quase tudo o que sei desse mundo académico.
Naquela pesquisa, estavamos interessados pelos pontos de intersecao
de praticas ecologicas e religiosas, que dao origem a processos de
sacralizagdo da natureza e de “naturalizacao” do sagrado.

Cabia a mim, um jovem graduando de 17 anos, na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, pesquisar dois grupos de caminhantes:
um que caminhava no Brasil para se preparar para fazer o caminho de
Santiago de Compostela na Espanha; e outro de ecoturistas, que fazia
trilhas pelo pais. Caminhei muito com esses peregrinos € ecoturistas.
Uma ou duas vezes percorri as mesmas trilhas com os dois grupos e
percebi como a experiéncia naquelas mesmas trilhas pouco mudava,
mas esse pouco, mudava tudo.

Foi atento a isso que também encontrei a trilha da pesquisa
seguinte. Dessa vez a minha zona cinzenta de aten¢ao me levou até o

interior do Parand, no Vale do Ivai, onde a pratica caminhadas na



natureza foi convertida em uma politica publica de desenvolvimento
regional. Em regido agricola e relativamente empobrecida daquele
estado, os gestores promoviam caminhadas na natureza como politica
publica.

A finalidade era bastante terrena, ao inicio € ao fim desses
percursos um café da manha e um almogo, ao custo de 5 e 10 reais a
¢poca, era servido pelas comunidades das zonas rurais que as
promoviam e assim geravam renda para a regiao.

Havia, no entanto, um problema. As caminhadas, que se
apresentavam como caminhadas na natureza, ocorriam, na verdade,
em imensos pastos, fazendas de producdo de trigo e de soja. Era
preciso inventar a natureza. Acompanhei esse processo de invencdo de
uma politica publica e de inveng¢ao da natureza.

Como vocés podem imaginar// muitas passagens literais, metaforicas e
simbolicas foram precisas para que um trigal fosse convertido, por
meio de uma politica, em uma paisagem da natureza.

Foi em uma dessas caminhadas ‘“na natureza” dos campos de
soja paranaenses, que encontrei uma caminhante em tratamento contra
uma doenga cronica que vinha buscando a conexao justamente com a
natureza como aliada de seus cuidados com a saude. Para ela,
caminhar por ali, junto com um amplo conjunto de praticas médicas
chamadas de alternativas, como acupuntura, homeopatia e fitoterapia

eram fundamentais naquele seu momento de vida.



Nao demorou muito para que eu descobrisse que essas , € muitas
outras, terapias alternativas haviam se tornado parte de uma politica
publica de saude no Brasil, sendo incorporadas no SUS. Passei entdo a
me perguntar sobre essa passagem. Como as terapias alternativas
viraram praticas oficiais de cuidado com a satde no Brasil? Quais
haviam sido as negociagdes necessarias?

Vejam, eu ndo estava interessado em me posicionar sobre a validade
cientifica de tais praticas, mas sim, como essas praticas antes
marginais se validavam.

Foi assim que meu cotidiano de pesquisa no doutorado passou a
ser horas, horas e mais horas em postos de satde, hospitais e clinicas
do SUS que ofereciam as chamadas terapias alternativas de modo
oficial. Além desses espacos também fiz trabalho de campo em
reuniOes de secretarias de saude, do Conselho Federal de Medicina e
do proprio ministério da saude para entender o curioso processo de
legitimagdo e institucionalizacdo dessas praticas. Tal como na
fronteira do Chui, onde passagem de um pais para outro ¢ marcada
pela saida do I e entrada do Y, no caso das terapias alternativas
também houve uma mudan¢a de nome. Ao se tornarem parte da
politica de satide brasileira, as terapias alternativas foram rebatizadas e
convertidas em Praticas Integrativas e Complementares. Para que esse
batismo acontecesse foi necessaria uma ampla atuacao de enfermeiros,

médicos, pesquisadores e gestores publicos. Podia ser apenas uma



mudanca de nome, mas, como ja disse, esse pouco que 0 nome
mudava, muda tudo.

Em uma das reunides entre gestores publicos que acompanhei
durante aquela pesquisa eu encontrei a “passagem" a qual me
dedicaria pelos seis anos seguintes. Naquela ocasido, ouvi a seguinte
frase “estd provado cientificamente que espiritualidade faz bem para a
saude”. Nao pude deixar de me perguntar duas coisas naquele mesmo
instante: Porque nenhum dos gestores de satde aqui presentes reagiu
negativamente ou ao menos com desconfianca diante dessa frase? E
também, quem estd provando € como que espiritualidade faz bem a
saude?

Como antropdlogo, o que menos interessa ¢ saber se
espiritualidade, de fato, faz bem ou nao a saude. O que me importa ¢
pensar sobre as condi¢des de possibilidade que tornam esse enunciado
possivel e cientificamente valido. E fo1 isso que fiz. Dediquei-me a
investigar as formas pelas quais a espiritualidade tem sido mobilizada
no campo medico oficial. Agora ja ndo estou falando mais sobre
praticas alternativas, marginais ao universo médico cientifico. Refiro-
me ao mainstream. Foi assim que fiz pesquisa em trés instancias
principais. Primeiro, eu pesquisei os pesquisadores. Fui para os
laboratérios de pesquisa dos médicos cientistas do Hospital das
Clinicas em Sao Paulo, vinculado a USP, para acompanhar inimeras
investigacoes que estavam sendo conduzidas por cientistas sobre os

impactos da espiritualidade na satde. Também fui para a sede da



Organizagdo Mundial da Saude, em Genebra, na Suica e 1a fiquei por
algum tempo mergulhado nos documentos da OMS que tratavam do
tema da espiritualidade — ndo poderei falar muito sobre isso aqui,
mas adianto que foram muitos os documentos dedicados ao tema que
encontrei — e também fui para a ponta, para os hospitais e postos de
saude que usavam, na clinica, ferramentas ou principios vinculadas a
espiritualidade.

Repito que a atengdo da medicina para o campo da
espiritualidade ndo ¢ marginal, mas ocupa corredores e laboratorios de
algumas das principais universidades do mundo, tais como Duke,
Yale, Harvard, Columbia e muitas outras, além de afetar diretamente
praticas de satde pelos quatro cantos.

Quem estiver disposto a ler as pesquisas médicas sobre o tema
encontrard conclusdes como: se vocé ¢ mais espiritualizado terd
menos chance de sofrer um ataque cardiaco; pessoas mais
espiritualizadas estdo menos predispostas a desenvolver alzheimer;
quanto mais espiritualizado maior ¢ a resiliéncia diante de quadros de
depressao, etc. Como se pode presumir, para estabelecer essas
correlagcdes, os médicos-pesquisadores precisam empregar
instrumentos ¢ metodologias capazes de converter a “espiritualidade”
em um dado cientifico, isso ¢, eles precisam transforma-la em algum
tipo de indicador observavel, inscritivel e compardvel. Essas
pesquisas, antes de simplesmente descreverem as correlacdes entre

espiritualidade e satde, trabalham para transformar a ideia abstrata de



espiritualidade em um objeto de realidade concreta. Ou ainda, a
operacdao envolve o complexo trabalho de transformar a natureza
subjetiva da espiritualidade em algo material: um grafico, um ntimero,
uma imagem. Tudo isso por meio de maquinas ultramodernas que
operavam mapeamento cerebral, acompanhavam marcadores
biologicos e epigenéticos. O processo que observei ¢ parte de um
processo mais amplo que , no limite, universaliza a espiritualidade,
colocando-a em uma linguagem que, por mais que reflita sobre
experiéncias subjetivas individuais, € convertida em indices universais
¢ biologicos.

Essa foi a passagem a qual me dediquei a refletir, analisar e
descrever como antropdlogo nos ultimos anos. Como vocés podem
imaginar, ao sair do campo do relato do paciente e se tornar um dado
de prontuario, o lugar da espiritualidade muda completamente. Mais
uma vez, 1sso muda tudo, mas i1sso nao ¢ tudo.

Antes de avangar até o meu interesse mais recente de pesquisa,
preciso fazer uma pequena pausa para dizer que e€sse percurso
intelectual esteve muito afetado por onde passei como pesquisador.
Assim, colegas, instituicoes e amigos da UFRGS, Unicamp, mas
também do México, Estados Unidos, Holanda e Suica compdem essa
curiosa geografia que me fez ter atengdo nas passagens.

Foi do meio para o fim dessa pesquisa sobre espiritualidade e satde
que eu, assim como todos vocés aqui, fui surpreendido pela pandemia

de Covid-19.



Talvez tenha sido justamente por estar acompanhando o processo
de conversao da espiritualidade em uma dimensao da satde humana
que rapidamente entendi que para a conversao da difusao de um virus
em uma emergéncia sanitaria global muitas mediacdes sao
necessarias. E dessas mediagdes, nds cientistas sociais entendemos
bem. Na €poca eu era o presidente da Associacao de Ciéncias Sociais
da Religido da América Latina e coordenei aquele que talvez tenha
sido o maior consorcio de reflexdo sobre COVID-19 a partir das lentes
das ciéncia sociais. Em nome da associacdo que eu presidia e também
da Associagdo Brasileira de Antropologia, da Sociedade Brasileira de
Sociologia, da Associacdo Nacional de Ciéncias Politica e da
Associagdo Nacional de Pos-Graduagcdo e Pesquisa em Ciéncias
Sociais, coordenei a publicacio de um boletim didrio que trazia
reflexdes de cientistas sociais e pandemia. Parte desse boletim foi
traduzida para o alemao, ingles, espanhol ¢ italiano. O resultado final
foi a publicagdo diaria e ininterrupta, por 100 dias, a partir de meados
de marg¢o de 2020, de reflexdes sobre o tema.

Terminada a pandemia, portas e universidades reabertas, aterrizei
definitivamente no Rio de Janeiro, vindo da Unicamp. Aqui o meu
interesse pelas passagens ganhou nome, peso e institucionalidade.
Crie1 um grupo de pesquisa com esse titulo e me voltei para um outro
universo de questdes. Atualmente estou dedicado a investigar igrejas

catdlicas demolidas ao longo do século XX no Brasil.



Ja 1dentificamos mais de 2 centenas delas, muitas vezes
demolidas em funcao de reformas urbanas. O que eu e um grupo de
pesquisadores muito engajados fazemos ¢ nos perguntarmos o que
aconteceu com os altares, janelas, portas, moveis, entalhes, santos ¢
restos mortais que estavam nessas igrejas demolidas? Para onde se
dispersaram?

Estamos em uma espécie de grande caca ao tesouro nacional,
mergulhados em arquivos e registros iconograficos. Mais uma vez nao
tenho como expor aqui a razdo teodrica da importancia dessa pesquisa
sobre materialidade religiosa. Por ora, contento-me em dizer que essas
pecas sairam o territorio sagrado das igrejas que habitavam e foram
para lugares muito distintos: depdsitos, museus, colecdes de arte,
cemitérios, outras igrejas, antiquarios € por ai vai.

Sao muitas as passagens que cada uma dessas pecas realiza: do
sagrado para arte; da arte para o lixo; da reliquia santa para o

ordinario; do altar para a exposi¢ao.

Quando defendi minha tese de doutorado, meu orientador, o
professor Carlos Steil, a quem sou absolutamente grato por tudo,
encerrou a cerimonia dizendo que “ciéncia ndo se faz sem afeto”. E eu
nao posso encerrar isso de outra maneira a ndo ser agradecendo minha
familia esta aqui. Meus pais, que na figura explicita da minha mae que
fez a passagem literal e ndo s6 metaforica o Oiapoque ao Chui (o com

1); ao Carlos e Isabel que me deram a bussola para navegar na vida



que escolhi; e muito especialmente aos meus sogros, que ajudaram a
transformar o Rio em lar e a minha esposa, Marcella Araujo, que além
de ser uma professora e socidloga que tanto admiro ¢ minha parceira
na tarefa de fazer a passagem mais dificil, aquela que transforma o

cotidiano ordinario em puro encantamento.

Obrigado.



